traordinaria de la frecuente confesion y comunién
enlaluchacontralasrebeldiasdelacarne.Laconfe-
sion purificaal alma, lafortalece conlagraciasacra-
mental, lailumina con los sanos consejos del confe-
sor, la llena de santo entusiasmo para seguir los
caminos del bien. Y la santisima Eucaristia es como
una divina sobrealimentacion del alma, que lecura
la anemia espiritual y diviniza el mismo cuerpo por
una especie de irradiacion y desbordamiento de la
pureza del alma.

7) DEVOCION A MARIA.—Es ellala Madre pur-
isima, la Virgen Inmaculada, la Reina y soberana de
los dngeles, que esta deseando transfundir a nues-
tras almas un rayo de su pureza virginal. Invoqué-
mosla fervorosamente todos los dias al levantarnos
y acostarnos, al emprender cualquier trabajo, al
sentir la acometida de la tentacion. San Alfonso de
Ligorio resolvia la duda que pudiera tener un peni-
tente sobre si habia consentido o no en la tentacién
preguntandole si habiainvocado ala Santisima Vir-
ﬁen; dando por supuesto, en caso afirmativo, que

abia salido vencedor.

Y con esto terminamos el estudio de los principa-
les medios negativos para alcanzar la salvacion.
Veamos ahora, brevemente, los principales medios
positivos.

MEDIOS POSITIVOS

Los principales son dos: 1a gracia santificante, sin
la cual no podriamos dar un solo paso en el camino
del cielo, y constituye la condicion absolutamente
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indispensable para alcanzarlo de hecho; y la prac-
tica de los preceptos o mandamientos a?é Dios, a
cuyo cumplimiento estd vinculada la conservacion
de la gracia y la vida eterna.

LA GRACIA DE DIOS

En este capitulo nos vamos a fijar en la gracia ha-
bitualo santificante, que reside en la esencia misma
de nuestra alma y nos eleva al orden sobrenatural,
dandonos el rango y categoria de verdaderos hijos
de Dios y herederos de la gloria.

Vamosarecorrer,siquieraseabrevemente, los si-
guientes interesantisimos puntos: qué es la gracia
santificante, como se adquiere, como se pierde,
como se recupera y como crece y se desarrolla.

1. Qué es.—El catecismo da una definicion tan
breve como sublime de la gracia santificante. Dice
que es un don divino que nos hace hijos de Diosy he-
rederos de la gloria. Desentranemos un poco el sen-
tido profundo de esta definicion.

Un don.—La gracia es, ante todo, un don de Dios
enteramente gratuito, que el hombre no podria ja-
mas exigir o reclamar. Rebasa infinitamente las exi-
genciasnaturales detodacriaturacreadaocreabley
soloalalibérrimabondad y misericordiadivinasela
debemos todos. Es un don de Dios verdaderamente
inefable, que eleva a la pobre criatura al plano delo
divino, como vamos a ver inmediatamente.

Divino.—Lo es en el doble sentido eficientey for-
mal; o sea, no solo en cuanto causado o producido
por Dios (sentido eficiente), sino en cuanto que se
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trata de una realidad fisica y formalmente divina
(sentido formal).

El primer aspecto no ofrece dificultad alguna. Es
evidente que, tratandose de una realidad divina,
solo Dios puede causarla. Los sacramentos son los
canales o conductos por donde se nos comunica or-
dinariamente la gracia; pero ellos no son la fuente ni
el manantial. La gracia bota siempre, como de su
fuente unica, del corazon de Dios.

Elsegundo aspecto —el formal— consta expresa-
mente en la Sagrada Escritura. Lo dice claramente
elapostol San Pedro: ut per haec efficiamini divinae
consortes naturae: para haceros asi participes de la
divina naturaleza (2 Petr. 1,4). La gracia, en efecto,
es como un injerto divino; es —empleando un len-
%uaje metaforico que envuelve una realidad su-

lime— como una inyeccion divina que introduce
en las venas de nuestra alma la sangre misma de
Dios. Elhombre es elevado por ella a una altura in-
conmensurable: al plano de lo divino, mil veces por
encima no solo del plano humano, sino del mismo
plano angélico. La dignidad de un cristiano en gra-
cia es absolutamente indescriptible. No lleva en sus
venas «sangre azul» (jqué pobreza mas grande!) ni
sangre principesca oreal (tan pecadoray ruin como
todas las demds sangres humanas), sino sangre di-
vina,quele haincorporado fisica yformalmenteala
familia misma de Dios en el plano de laadopcién so-
brenatural. Esta realidad inefable llenaba de estu-
por y de admiracion al apéstol San Pablo, que en su
sermon del Aredpago de Atenas afirmaba termi-
nantemente que somos de la raza de Dios: Genus,
ergo, cum simus Dei... (Act. 17,29). La gracia
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—prescindiendo yade este lenguaje metaforico,que
encierra, sin embargo, inefables realidades— es una
participacion fisicay formal, aunque analogay acci-
dental, delanaturaleza mismade Dios precisamente
en cuanto divina. Decimos participacion porque
con ellano se nos comunica integramentelanatura-
lezadivina, como el Padrela comunica eternamente
asudivino Verbo, sinounicamente en formade par-
ticipacion, de manera parecida a como un hierro
candente participa de la naturaleza del fuego sin
perder, no obstante, su propia naturaleza de hierro.
Pero es una participacion fisica y formal, que nos
eleva al plano delo divino no por una mera denomi-
nacion extrinseca o aceptacion moral de Dios, sino
por una realidad fisica que se infunde en la esencia
misma de nuestra almay nos hace formalmente par-
ticipantes de la divina naturaleza. Esta participa-
cion es, sin embargo, andloga y accidental, ya que,
en un sentido univocoy sustancial,ladivinanatura-
leza es Fropia y exclusiva de las tres divinas perso-
nas de la Santisima Trinidad. Pero es, finalmente,
una verdadera participacion dela naturalezadivina
precisamente en cuanto sobrenaturalydivina,osea,
que establece en nosotros una verdadera e intima
relacion a Dios, no ya como autor de la naturaleza
—ya la tenemos, sin la gracia, por la naturaleza
intelectual de nuestra alma—, sino como autor
del orden sobrenatural de la gracia y de la gloria.
Tal es laincomprensible elevacion y grandeza de
la gracia santificante. La mas minima participacion
de ellasuperay esta mil veces por encimadelacrea-
cion universal entera, incluyendo a los mismos dn-
geles en cuanto tales. Por eso dice el Doctor Angé-
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lico que «el bien sobrenatural de un solo hombre es
mayor que el bien natural de todo el universo»; y, en
suconsecuencia,elhombreno deberiajamasrenun-
ciar a su estado de gracia, aunque con ello pudiera
evitarle al Universo entero una espantosa catds-
trofe y aun su propia aniquilacion o destruccion to-
tal. Vale mas la gracia que el Universo entero.
Qué nos hace hijos de Dios.—Es una consecuen-
cia natural de lo que acabamos de decir. Si la gracia
nos dauna verdagera participacion delanaturaleza
divina en cuanto tal, siguese necesariamente que
nosincorporaalafamilia misma de Dios, haciéndo-
nos verdaderamente hijos suyos en el plano de la
adopcion sobrenatural. Esta consecuencia hubiera
podido sacarla el hombre con el simple raciocinio
teologico; pero, por si algo faltara y para que no nos
quepalamenorduda, constaexpresamente en la Sa-
grada Escritura. Es, pues, una verdad de fe, reve-
lada por Dios a través, principalmente, de los apds-
toles San Pablo y San Juan. He aqui sus palabras:
Que no habéis recibido el espiritu de sier-
vos para recaer en el temor, antes habéis re-
cibido el espiritu de adopcion, por el que
clamamos: ;Abba, Padre! El Espiritu
mismo da testimonio a nuestro espiritu de
que SOMOS HIJOS DE DI0S (Rom. 8,15-16).
Ved cuan grande amor nos ha tenido el
Padre, que ha querido que nos llamemos hi-
Jjos de Dios 'y LO SEAMOS EN VERDAD (1 Io.
3,1).
Para entender un poco esta sublime doctrina es
Ereciso tener encuentaladiferenciasubstancial que
ay entre ser autor de una cosa o padre de un hijo.
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Para ser autor basta construir un artefacto cual-
quiera, sin comunicarle la propia naturaleza. Y asi,
el escultor que transforma un gloque de marmol en
una preciosa estatua es ciertamente el auftor de
aquella maravilla, pero no el padre (aunque la esta-
tua represente exactamente a un hijo suyo), puesto

uenole hacomunicado su propia vida o naturaleza
?mmana. En cambio, el hijode ese escultor es verda-
deramente hijo suyo, puesto que a éste si le comu-
nico su propia vida o naturaleza humana, hacién-
dole hombre como €l.

Algo parecido ocurre en el orden natural con re-
lacion al orden de la gracia. En el plano puramente
natural, Dios es el Creador del Universo, o sea, el
Autor de todo cuanto existe. Pero no puede decirse
—en ese plano puramente natural— que seael Padre
de sus criaturas, puesto que no les ha comunicado al
sacarles delanada su propianaturaleza divina, sino
que las ha dejado en el plano puramente natural de
criaturas,adistanciainfinita del planodivino enque
vive el Creador.Dios es el Autor del Universo natu-
ral, pero no el Padre del mismo; de manera seme-
janteacomoelescultor es elautor delaestatua, pero
no su padre.

Ahorabien:enelordendelagracia,las cosas ocu-
rren de manera diferentisima. Dios, al elevar gratui-
tamente a sus criaturas racionales al orden sobrena-
tural, les comunica real y fisicament¢, como hemos
visto, una participacion de su propia naturaleza di-
vina precisamente en cuanto sobrenatural y divina.
El hombre entra en posesion verdadera y real
—aunque por mera participacion— de lanaturaleza
misma de Dios, y, por lomismo, quedaincorporado
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de hecho alafamilia divina en calidad de verdadero
hijo. Dios ya no es para él simplemente el Autor de
su existencia, sino que ha pasado a ser por la gracia
su verdadero y auténtico Padre.

De donde se sigue, como corolario inevi-
table, que somos hijos de Dios tnicamente
porlagraciay enlamedida en que la posee-
mos. Sin la gracia de Dios somos criaturas
suyas, pero no hijos. El pecador, el pecar
%ravemente, deja ipso facto de ser hijo de

ios para convertirse en mera criatura
suya.Mientras esté en pecador mortal, Dios
no es yasu Padre, sino solamente su Autor o
Creador. |Terrible desgraciala que acarrea
al hombre el pecado, que con ninguna otra
se puede comparar! Un solo pecado mortal
—yalohemos dicho— es una desgracia mas
grande y digna de llorarse que un cata-
clismo internacional y aun que la destruc-
cion total del Universo entero.

Y herederos de la gloria.—Es otra consecuencia
logica e inevitable de la naturaleza misma de la gra-
cia. Si la gracia nos hace verdaderamente hijos de
Dios, hay que concluir inmediatamente que nos
hace herederos de las riquezas divinas, puesto que
los bienes de los padres pertenecen a sus hijos. Lo
dice claramente el simple sentido comiin o l6gica
natural; pero, por si algo faltara, lo ha querido reve-
lar también el mismo Dios por boca de San Pablo:
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Elespiritu mismo da testimonio a nuestro
espiritu de que somos hijos de Dios; y si hi-
jos, también HEREDEROS; HEREDEROS de
Dios y COHEREDEROS de Cristo (Rom.
8,16- Iy7).

Ahora bien: las riquezas o bienes divinos que la
gracia pone a nuestra disposicion a titulo de verda-
dera herenciasoninmensos. En primer lugar se nos
regala ya desde ahora un Bien divinoe infzgnito enel
sentido riguroso y estricto de la palabra:la posesion
y amorosa inhabitacion de las tres divinas personas
de la Trinidad beatisima, que establecen por la gra-
cia sumoraday tabernéculolpermanente en lo mas
intimo de nuestras almas (lo. 14,23). Desde alli
mismo, el Dios uno y trino comienzaaregiry gober-
nar nuestra alma, poniendo en ejercicio con su di-
vina mocion los habitos infusos que la gracia lleva
siempre consigo (las virtudes sobrenaturales y los
dones del Espiritu Santo), que, si el alma no pone
obstaculos a esa divina accion, la haran crecer y
avanzar por los caminos de la perfeccion cristiana
hastala union intima con Dios en plena transforma-
ciéon de amor. Y después de esta vida se le dara
—también a titulo de herencia, o sea, como una exi-
gencia que lleva consigo la gracia santificante— la
posesion eterna de Dios enlosresplandores dela vi-
sion beatifica.

Tales son las riquezas infinitas a que nos da dere-
cho la gracia santificante. Con razén decia San Pa-
blo que son asco y basura todas las cosas de este
mundo en comparacion del conocimientoyamor de
Jesucristo (Phil. 3,8), cuyas insondables riquezas

44



(Eph. 3,8) pone a nuestra disposicion la gracia san-
tificante al hacernos coherederos suyos ante el Pa-
dre (Rom. 8,17).S6lo a una cegueraincreible o a un
atolondramiento irreflexivo puede atribuirse el he-
cho, que debellenar de estupor alos dangeles, de que
el hombre peque tan fécil y alegremente, entre-
gando el tesoro infinito de la gracia santificante a
cambio de unabagatelaridicula o de un vilisimo pla-
cer, casi siempre vergonzoso y degradante, que re-
bajaalhombre, noyaal plano de lo puramente natu-
ral, sino al nivel mismo de los brutos animales. La
primera palabra que Nuestro Sefor Jesucristo pro-
nuncio desde lo alto de la cruz: Padre! perdénales,
queno saben lo que hacen(Lc.23,14), tiene un sen-
tido profundo y permanente, ciue, por desgracia,
serasiempre de palpitante actualidad dadalalocura
colectiva de los hombres.

2. Como se adquiere.—El procedimiento nor-
maly ordinarioinstituido por Cristo para conferirla
primera gracia santificante a los ninos antes de lle-
gar alusodelarazon es el sacramento del bautismo.
Los adultos no bautizados pueden adquirirla por el
mismo sacramento del bautismo o, al menos, por un
acto de perfecta contricion de sus pecados —hecho
bajo el influjo de una gracia actual— que lleve im-

licito el deseo del bautismo. El pecador bautizado
arecupera por el sacramento de la penitencia dig-
namente recibido o por un acto de perfecta contri-
cion con propésito de confesarse cuando pueda.

De donde se infiere que el dia mas grande de la
vida de un cristiano es eC} de su bautismo, mas que el
delaprimeracomuniény ordenacién sacerdotal. El
dia del bautismo nos hicieron hijos de Dios por la
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gracia y nos incorporaron a la Iglesia como miem-
bros vivos de Cristo. Todas las cosas que vengan
después ya no seran mas que complementos acci-
dentales de nuestra condicion de cristianos. El
mismo papa, vicario de Cristo en latierrayy jefe visi-
ble de todala cristiandad, es mucho mas grande por
cristiano que por papa.

Parael paganooinfiel queno puedarecibir el bau-
tismo de agua, el dia mas grande de su vida es aquel
enel que, bajo elinflujodeunagraciaactual, hace un
acto perfectode contriciényamor de Dios,queleda
la gracia y le deja completamente justificado ante
Dios.

3. Coémo se pierde.—La gracia santificante se
pierde inicamente por el pecado mortal, que es un
derrumbamiento instantaneo de nuestra vida so-
brenatural y una especie de suicidio a la misma. El
pecado venial predispone para esta catastrofe, pero
no se produce de hecho hasta que venga el pecado
mortal, por el que el pecador se ponelibrey volunta-
riamente de espaldas a Dios para adherirse a una
cosa creada en la que coloca su ultimo fin.

Ya hemos dicho mas arriba que no hay catastrofe
imaginable que puedacompararsealadeunsolope-
cador mortal, porque vale mas la mads minima parti-
cipacion de la gracia santificante —que es de orden
sobrenatural y divino— que todas las riquezas del
mundo y todas las criaturas juntas. {Y pensar que la
mayoria de los hombres cometen esa inmensa lo-
cura con lamayor facilidad y ligereza, como si fuera
una cosa baladi que no tuviera la menor importan-
cia! Es increible el atolondramiento y ceguedad de
tantos y tantos desgraciados que ponen inconscien-
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temente en gravisimo riesgo el problema pavoroso
de su eterna salvacion.

4. Coémo se recupera.—Ya hemos dicho que el
tesoro infinito de la gracia perdido por el pecado
mortal puede recuperarse, por lainfinita misericor-
dia de Dios, en el sacramento de la penitencia o me-
diante un acto de perfecta contricion con propésito
del mismo. Pero este punto es de tal importancia en
la teologia de nuestra eterna salvacion, que quere-
mos insistir y explicarlo un poco mas.

A) Elacto de contricion

Es preciso tener ideas muy claras sobre la verda-
dera naturaleza y alcance del acto de contricion,
pues con gran facilidad puede depender de ello la
salvacion eterna de un alma.

El arrepentimiento de un pecado o falta cual-
quiera puede producirse por uno de estos tres cap-
itulos:

a) porun motivo puramente humano o natural;

b) porun motivo sobrenatural, pero imperfecto

¢) por un motivo sobrenatural perfecto.

El primero no tiene fuerza ninguna para quitar-
noselpecadoante Dios,aunquerecibiéramos con él
la absolucion sacramental del sacerdote. El se-

undo —llamado en teologia arrepentimiento o do-
or de atricion— es suficiente si, juntamente con €l,
serecibe dicha absolucion. El tercero —que consti-
tuye la perfecta contricion— es de tal eficacia, que
nos justifica por si mismo ante Dios aun antes de re-
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cibirlaabsolucionsacramental (aunquenosinelde-
seo y proposito de recibirla).

Un ejemplo muy gréfico aclarara estas ideas. Su-
pongamos gue unajoven, en un momento de locura
o de debilidad ante presiones ajenas, ha cometido
un pecado que lahadeshonradoy puestoen eviden-
cia ante todo el pueblo donde vive. Horrorizada de
su mal paso y queriendo rehabilitarse ante la gente
por la publica recepcion del sacramento de la peni-
tencia, confiesa su pecado al sacerdote sin masarre-
pentimiento que ese puramente humano que acaba-
mos de indicar. No recibiria la gracia ni quedaria
justificada ante Dios, porque la absolucion sacra-
mental recibida en esas condiciones resultaria inva-
lida (e incluso sacrilegassi se diera cuenta de lainsu-
ficiencia de ese motivo).

Supongamos, en segundo lugar, que la joven se
arrepiente de su pecado por motivos sobrenatura-
les, pero imperfectos Satncién), ya sea por el temor
del infierno o para volver a tener derecho al cielo,
etc. Eneste casorecibirialagraciaal recibir la abso-
lucion del sacerdote, perono antes. Y, simurierasin
la absolucion con solo ese arrepentimiento de atri-
cion, no podria salvarse.

Pero supongamos, finalmente, que esa joven se
arrepiente de su pecado, no yaporaquellos motivos
puramente humanos de deshonra ante el pueblo,
etc., ni siquiera por los sobrenaturales imperfectos,
sinoaimpulsos delamordeDiosdesinteresado (por
ser Dios quien es, por susinfinitas perfecciones, por
haber correspondido tanmal alamor con que Cristo
murié por nosotros, etc.). En este caso quedaria in-
mediatamente justificada,aun antes de recibirla ab-
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solucion sacramental, sin mas requisito que el sin-
cero deseo de confesarse en cuanto se le presente la
ocasion.

Nunca se insistira bastante en la conveniencia de
repetir con frecuencia el acto de contricion, aun
cuando nos parezca qDe estamos ya en posesion de
lagracia santificante. Deberiamos hacerlo todos los
dias al levantarnos y acostarnos, antes de recibir la
sagrada comunion, después de una tentacion dudo-
samente vencida, etcétera. Sobre todo es de gra-
visima importancia sugerirselo a los moribundos,
aun cuando hayan recibido debidamente los dlti-
mos sacramentos. En caso de accidente repentino
en el queno sea posible recibir los santos sacramen-
tos, puede depender de esto la salvacion eterna de
un moribundo.

B) La confesion sacramental

El arrepentimiento de los pecados, aunque sea
por una conmclonlperfectlslma no dispensa jamas
de recibir la absolucion sacramental, excepto el
caso de absoluta imposibilidad. El que hiciera un
acto de perfecta contricion sin proposito, al menos
implicito, de confesarse (0 sea, excluyendo lainten-
cion de confesarse), no recibiria la gracia, ya que
Dios no acepta tal arrepentimiento, que sélo iluso-
riamente podria llamarse de perfecta contricion.
Para el pecador que ha perdido voluntariamente la
gracia y tiene a su disposicion un sacerdote que
puede absolverle, el dilema es inexorable: o confe-
sién o condenacién. No hay escapatoria posible. Lo
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ha instituido asi Nuestro Senor Jesucristo: Recibid
el Espiritu Santo; aquienes perdonareis los pecados,
les serdan perdonados; a quienes se los retuviereis, les
serdn retenidos (1o.20,22-23). Esinutil buscar a es-
tas palabras otra interpretacion que la que les ha
dadolalglesia, oraculoinfalible delaverdad, abase
de la confesion sacramental.

He aqui la declaracion dogmatica del Concilio de
Trento contralas interpretaciones protestantes: «Si
alguno dijere que las palabras del Senor Salvador
nuestro: Recibid el Espiritu Santo; a quienes perdo-
nareis los pecados, les seran perdonados, ya quienes
se los retuviereis, lesseranretenidos(1o.20,22s.),no
han de entenderse del poder de remitir y retener los

ecados en el sacramento de la penitencia, como la
glesia catdlica lo entendio siempre desde el princi-
pio...,, sea anatema» (Dez. 913).

En otros canones define el concilio como dogmas
de felainstitucion por Nuestro Senor Jesucristo del
sacramento delapenitencia(Denz.911)ylanecesi-
dad de la confesion auricular secreta con solo el sa-
cerdote (Denz. 916).

Pero es menester recibir el sacramento de la peni-
tencia en las debidas condiciones, parano convertir
el remedio en ponzona y la medicina en veneno.

De las cinco condiciones que senala el catecismo
para hacer una buena confesion —examen de con-
ciencia, dolor de corazoén, proposito de enmienda,
declaracion de los pecados al confesor y cumpli-
miento delapenitencia—las dos fundamentales son
el arrepentimiento (dolor y proposito) y la integri-
dad de la confesion. Ya se comprende que los otros
requisitos,asaber, el previo examen de concienciay
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el cumplimiento de la penitencia impuesta por el
confesor, son también muy necesarios: el primero,
para recordar los pecados que hay que someter al
tribunal de la penitencia; y el segundo, para la inte-
gridad del sacramento, si bien se requiere unica-
mente para dicha integridad la voluntaria acepta-
cion de esa penitencia, no su cumplimiento
material, que se realizara mas tarde.

Vamos a explicar un poco las dos condiciones
fundamentales: el arrepentimiento de los pecados y
la integridad de la confesion.

1) Elarrepentimiento.—El arrepentimiento de
los pecados tiene dos aspectos completamente dis-
tintos, pero absolutamente inseparables. Uno que
mira al pasado: dolor o pesar de haber ofendido a
Dios; y otro que mira al porvenir: propdsito firme
de no volver a ofenderle. Los dos son indispensa-
bles: el primero sin el segundo seria purailusion de
arrepentimiento; el segundo sin el primero no tiene
eficacia ninguna con relacién al pecado pasado. Es
preciso que se junten los dos aspectos de una ma-
nera unitaria e inseparable.

Veamos en particular las caracteristicas de cada
uno de ellos.

a) EL DOLOR DE LOS PECADOS.—Consiste sen-
cillamente en lamentar con toda sinceridad haber-
los cometido, doliéndose de ello por un motivo so-
brenatural,yaseaincipiente eimperfecto (atricion),
yadel todo perfectoy acabado (contricion). Hemos
explicado yaladiferencia que hay entrelaatriciony
la contricion.

Este dolor sobrenatural de los pecados, en una
formaoenotra,es condiciondeltodoindispensable
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para obtener el perdon de Dios dentro o fuera del
sacramento de la penitencia. En teologia se plantea
una cuestion muy interesante cuando se pregunta si
Dios puede perdonarle graciosamente los pecados
aun pecador sin que éste se arrepienta de ellos. La
contestacion es rotundamente negativa, pues lo
contrario envolveria verdadera contradiccion; por-
que, por una parte, el pecador seria amigo de Dios
(porelperdondesus pecados),yporotraparte, ene-
migo (por la voluntaria permanencia en la disposi-
cion pecaminosa, de la que no se ha arrepentido to-
davia). Esto es manifiestamente absurdo vy
contradictorio: nadie puede estar, alavez, de frente
y de espaldas a una persona.

Por consiguiente, sin dolor o arrepentimiento de
los pecados mortales cometidos, nadie puede obte-
ner el estado de gracia aunque reciba la absolucion
sacramental del sacerdote, que en este caso resul-
taria invalida, cuando no sacrilega. Y sin dolor o
arrepentimiento de los pecados venialesno es posi-
ble tampoco obtener el perdon de ellos por ninguno
delosvariados procedimientos que tenemos a nues-
tro alcance: todos ellos suponen, como condicion
indispensable, el sincero arrepentimiento de los
mismos. jCuantas confesiones invdlidas —cuando
menos— se hacen todos los dias por gente rutinaria,
que tiene la «costumbre» de confesarse cada tantos
o cuantos dias, pero sin llevar jamas verdadero do-
loryarrepentimientode sus pecados! Laabsolucion
del sacerdote resbala sobre sus almas como el agua
sobre el marmol, sin penetrar ni dejar en ellas la me-
nor huella sobrenatural. Falta nada menos que la
materia del sacramento —que no son los pecados
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(materia remota?, sino los actos del penitente recha-
zandolos—, sin la cual la forma (absolucion sacra-
mental) es absolutamente invalida, por no tener
donde recaer o agarrar.

Notese, ademas, que la mayor o menor cantidad
de gracia que habra que recibir el penitente a través
delaabsolucion sacramental depende en gran parte
del grado de sus disposiciones actuales, o sea, del
mayor o menor arrepentimiento y proposito con
que lo reciba. Como ensena el Doctor Angélico, no
siempre el pecador recupera en el sacramento de la
penitencia el mismo grado de gracia que tenia antes
de caer en el pecado. Sera igual, mayor o menor
segun sea iguall,)mayor omenor el gradodearrepen-
timiento con que reciba la absolucion. Digase lo
mismo con relacion al aumento de gracia en aque-
llos que reciban el sacramento ya justificados (por
no tener sino faltas veniales o haber hechoun previo
actode contricion):lacantidad de gracia querecibi-
ran estara en relacion con el grado de su arrepenti-
miento y su fervor.

b) EL PROPOSITO DE NO VOLVER A PECAR.—EI
segundo aspecto del arrepentimiento —comple-
mento indispensable del anterior— es el proposito
firme de no volver a pecar. Sin €l, la confesion seria
invalida, si se realizase de buena fe, y, ademas,
sacrilega si el penitente advirtiera claramente que
no tiene verdadero proposito de enmienda.

Larazondeestainvalidez o sacrilegio es muy sen-
cilla: el cci]ue se confiesa sin verdadero proposito de
enmienda no tiene verdadero arrepentimiento de
sus pecados, y sin €l ya hemos visto que esabsurdoy
contradictorio esperar el perdon de Dios. En vano
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le diremos a una persona que nos duele mucho ha-
berla ocasionado una molestia si estamos dispues-
tosavolvérselaaproducirenlaprimeraocasionque
se nos presente. Y, aunque seria facil cosaenganara
un hombre como nosotros —que ignoralos secretos
de nuestra alma y nuestras verdaderas disposicio-
nes interiores—, esto es imposible tratandose de
Dios, que escudrina el fondo de nuestros corazones
(Ps. 7,10) y nada se le escapa de cuanto el hombre
maquina en su interior (Apoc. 2,23).

Las aplicaciones de este gran principio son va-
riadisimas, y afectan a todos los mandamientos del
decdlogoyatodoslos pecados posibles. Y asi, v.gr.,
el que tiene la horrenda costumbre de blasfemar, es
inutil que se confiese si no esta dispuesto a luchar
con todas sus fuerzas para desarraigar totalmente
de su alma este vicio satanico; el que falta a misa los
domingos con cualquier futil pretexto, es preciso
que tome la determinacion inquebrantable de no
omitirla jamas, a no ser en caso de absoluta imposi-
bilidad; el que tiene un odio o rencor en el corazon,
no recibira la absolucion de sus pecados si no per-
dona de todo corazéna su enemigo; al que estaliado
con unaamistad pecaminosa, paranadale servirdla
absolucion si no esta dispuesto a romper con ella
cueste lo que cueste; el que se esta enriqueciendo
demasiado de prisa con negocios sucios € injustos,
no adquirirala graciade Dios, aunque se confiese, si
no esta dispuesto a restituir lo injustamente adqui-
rido y no renuncia para siempre alas futuras injusti-
cias; el casado que pisotea y conculca las leyes del
matrimonio, se levantara del confesonario con un
nuevo pecado desacrilegio sino esta dispuestoato-
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mar las medidas necesarias para que no se repita ta-
mana inmoralidad, etc.

Notese, sinembargo, paradescargo y consuelo de
la flaqueza humana, que no siempre la prevision de
una futura recaida significa y supone necesaria-
mente la falta de verdadero propdsito y, por lo
mismo, lainvalidez osacrilegio delaconfesion. Una
cosaes prever la futura recaida temiéndolay recha-
zandola sinceramente, y otra muy distinta preverla
y aceptarla para una fecha mas o menos lejana. Lo
primero es perfectamente compatible con un sin-
cero y verdadero arrepentimiento actual que haga
valida y fructifera la absolucion. Lo segundo, en
cambio, es del todo incompatible con el verdadero
arre;ientimiento y, por lo mismo, hace invalida y
sacrilega la confesion.

Unejemploaclararaestasideas. Supongamos que
se trata de un pecador que tenga fuertemente arrai-
gado el vicio de la embriaguez; y que, con motivo de
unas misiones o por otra circunstancia cualquiera,
se confiesa con todo dolor y arrepentimiento de sus
pecadosy con sincero proposito de no volver jamas
a cometerlos. Pero, al mismo tiempo que formula
con toda sinceridad ante Dios este propdsito fir-
misimo, tiene grave miedo y esta casi del todo con-
vencido queno podraresistir muchotiempossin caer
otra vez en la embriaguez. Ahora bien: s1 en el mo-
mento presente en que va a confesarse rechaza con
indignacion aquella futura caida que prevé, y estd
dispuesto a poner los medios oportunos para que no
se produzca de hecho (aunque tema, por otra parte,
que le van a fallar dada su t?aqueza), a confesion es
validay fructiferayel tal pecador se levantadel con-
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fesonario con la gracia de Dios en su corazon. Pero,
si en el momento de recibir el sacramento no sola-
mente prevé la futura caida, sino que, ademas, /a
acepta y desea, arrepintiéndose tan solo provisio-
nalmentey para unos dias nada mas, pero sin renun-
ciardefinitivamentey para siempre a su vicio,lacon-
fesion es invalida y sacrilega por falta de verdadero
arrepentimiento.

2) Laintegridad de la confesion.—Supuesto el
verdadero arrepentimiento de los pecados y el sin-
cero proposito de no volver a reincidir en ellos, se
requiere todavia la integridad de la confesion para
recibir validamente la absolucion sacramental. Va-
mos a explicar un poco este punto interesantisimo.

Es de fe, por la solemne declaracion dogmatica
del Concilio de Trento, que el pecador bautizado
—unico que puede recibir el sacramento de la peni-
tencia— esta obligado a confesar todos los pecados
mortales que tenga en la memoria, con las circuns-
tancias que los muden de especie. He aqui las pala-
bras mismas del concilio:

«Sialguno dijere que paralaremision delos peca-
dos en el sacramento de la penitencia no es necesa-
rio de derecho divino confesar todos y cada uno de
los pecados mortales de que con debida y diligente
premeditacion se tenga memoria, aun los ocultos y
los que son contra los dos ultimos mandamientos
del decalogo, y las circunstancias que cambian la
especie del pecado..., sea anatema» (Denz. 917).

Notese que el concilio dice expresamente que esa
confesion es necesaria de derecho divino, o sea, por
institucion del mismo Cristo y no por determina-
cion posterior de la Iglesia (derecho eclesiastico).

56



No cabe, pues, la dispensa de la Iglesia absoluta-
mente para nadie.

Dos sonlas cosas que, segiin esa declaracién dog-
matica de la Iglesia, se requieren indispensable-
menteentornoalaconfesiondel penitente:ladecla-
racion de todos y cada uno de sus pecados mortales
y las circunstancias que los hacen mudar de espe-
cie. Vamos a explicar un poco estas dos cosas.

a) DECLARACION DE TODOS Y CADA UNO DE
SUS PECADOS MORTALES.—Ya se comprende que a
veces serd materialmente imposible determinarlos
con toda exactitud. Un penitente que lleve muchos
anos sin confesarse en medio de una vida de grandes
y variados desordenes, es imposible que pueda de-
terminar conmatematicaprecision el nimero de sus
pecados mortales. Ni Dios nila Iglesia exigenimpo-
sibles a nadie. Basta en estos casos acusarse con
toda sinceridad en la medida y grado en que se
puedahacer. Y asibastaria decirle al confesor cudn-
tasveces, pocomas omenos,soliacometeraquel pe-
cado al ano, al mes o al dia, dividiendo, si fuera me-
nester,lavidadel pecador en varios periodos (v.gr.,
de soltero, casado, etc.) para precisar con mayor
aproximacion el numero de caidas en cada uno de
esos periodos o épocas. Los pecados olvidados de
buena fe quedarian indirectamente perdonados y
absueltos juntamente con los demas, y no quedaria
otra obligacion, con relacion a ellos, que confesar-
los en otra ocasion si acudieran a nuestra memoria.

Realizada en esta formay recorriendo ordenada-
mente los mandamientos de Dios y de la Iglesia ylas
obligaciones particulares del propioesta oycondi-
cion social, la confesion se hace facilisimamente y
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no tiene por qué constituir una tortura para nadie,

cosa que seria contraria alaintencion de Jesucristo

—que instituyo este gran sacramento para nuestro
erdon y consuelo— y a la ensenanza expresa de la
glesia.

Pero, asi como no se exige a nadie una precision
matematica cuando sea imposible darla, es indis-
pensable para todos el no callar voluntariamente
pecado mortal alguno de cuantos hayan aparecido
en nuestra conciencia después de diligente examen.
El que a sabiendas y ddndose perfecta cuenta de lo
que hace dejara de confesar un solo pecado mortal,
cometeria un sacrilegio y no recibiria el perdon de
los otros pecados aunque se haya acusado puntual-
mente de ellos. La absolucion sacramental tiene un
valor unico e indivisible: o es valida o invalida en
toda su extension y totalidad. No se puede absolver
algunos pecados mortales dejando fueradelaabso-
lucion algunos otros. O se le perdonan al pecador
todospor lainfusion de la gracia santificante, que es
incompatible con ellos, o no se le perdona ninguno.
De lo contrario, se daria el caso absurdo y contra-
dictorio de un alma que estariaen graciay en pecado
mortal al mismo tiempo.

El callarse a sabiendas algin pecado mortal en la
confesion es, por desgracia, mas frecuente deloque
se cree. Casi siempre se trata de algin pecado ver-
gonzoso de los que causan rubor y con usion (luju-
ria, robo, etc.). Y a veces es tal la vergiienza que ex-
perimenta el penitente en declarar su pecado, que
no se atreve a confesarlo ni siquiera a la hora de la
muerte, lanzandose al abismo de su condenacién
antes que pasar por aquella pequena humillacion
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ante un representante de Dios que no se extranaria
en lo mas minimo de aquel pecado —est4 acostum-
bradisimo a oir cosas mucho mayores— y que se-
llaria sus labios con un tan riguroso y absoluto sigilo
que ni la muerte misma podria quebrantar.

Esincreiblelaequivocaciony ceguedad del peca-
dor que se encuentra en tal situaciéon. No hay por
qué tener vergiienza alguna en confesar un pecado,
cualquiera que sea su naturaleza. El sacerdote no se
asusta ni se extrana de nada, y, lejos de escandali-
zarse al oir un pecado vergonzoso, se edifica y ben-
dice a Dios por haberle concedido al pecador el va-
lorylahumildad de confesarlo. «; Qué diriais vos de
mi—pregunté undiaa San Franciscode Salesun pe-
cador amigo suyo— si os confesara un crimen mos-
truoso que hubiera cometido? —Que sois un santo
—respondio el obispo de Ginebra—, porque sola-
mente los santos saben arrepentirse y confesarse
con toda sinceridad y humildad.»

b) LAS CIRCUNSTANCIAS QUE MUDAN LA ESPE-
CIE DEL PECADO.—La segunda condicion relativa a
laintegridad de la confesion sacramental, senalada
expresamente por el Concilio de Trento en la decla-
racion dogmatica que hemos citado mas arriba, se
refiere alanecesidad de confesar las circunstancias
que mudan la especie del pecado. Vamos a exponer
este punto con la maxima claridad posible.

a) Nociéon.—Enteologiamoral se entienden por
circunstanciasdelosactos humanos ciertos comple-
mentos accidentales que pueden anadirsele a un
acto humano cambidndole de especie o alterando su
moralidad en mejor o en peor. Los ejemplos que
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pondremos en seguida aclarardn del todo el sentido
de esta definicion.

b) Division.—Entre las circunstancias, las hay
que se limitan a aumentar o disminuir la bondad
o malicia de una accion. Las primeras se llaman
circunstancias agravantes; las segundas, atenuan-
tes.

Pero hay otras circunstancias que no solamente
agravan o disminuyen, sino que modifican o cam-
bian la especie misma del pecado. Ya sea la especie
teolégica, haciendo grave un pecado que sin esa Cir-
cunstancia seria leve (v. gr., creyendo por concien-
ciaerréonea que unaaccionbuenaolevemente peca-
minosa esta gravemente prohibida) o alrevés (v.gr.,
cometiendo sin plenaadvertenciaunaaccion grave-
mente pecaminosa); ya la misma cespecie moral del
acto, anadiéndole una nueva relacion de conformi-
dad o disconformidad con una nueva ley distinta de
la que ya tenia por si mismo y haciendo, por lo
mismo, que sea bueno o malo por un doble (a veces
triple y cuadruple) motivo (v. gr., robando un caliz
consagrado en una iglesia: ademads del pecado de
robo, se da la circunstancia de sacrilegio —en este
caso doble: por la cosa robada y por el lugar donde
se roba—, en virtud de la cual no se comete un solo
pecado, sino dos—en el caso citado, tres— especifi-
camente distintos).

¢) Numero.—Los moralistas sucien senalar las
siete siguientes circunstancias principales: quién,
qué cosa, dénde, con qué medios, por qué, como y
cudndo. Vamos a explicarlas brevemente una por
una:

QUIEN.—Esta circunstancia se refiere a la cuali-
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dad o condicion de una persona. No es lo mismo, v.
gr., un pecado deshonesto cometido por una per-
sona soltera que por una casada; esta segunda co-
mete dos pecados, por juntarse la circunstancia de
adulterio, que envuelve una grave injusticia contra
su legitimo conyuge.

Como se ve, esta circunstancia puede facilmente
modificar la especiedel pecado (como en el ejemplo
indicado), y, cuando esto ocurre, es obligatorio ma-
nifestarlo en la confesion. El casado que ocultara a
sabiendas su condicion de tal al acusarse de un pe-
cado deshonesto haria una mala confesién. Lo
mismo que el soltero que ocultara la condicién de
casada de la persona con quien peco.

QUE cOsA.—Designala cualidad del objeto(v.gr.,
si se robo una cosa sagrada o profana) o también la
cantidad del mismo (v. gr., si se rob6 en pequena o
gran cantida?}.

La cualidad del objeto suele modificar la especie
moral del pecado haciendo que se cometan dos o
mas pecados distintos con una sola accion (comoen
el ejemplo citado). La cantidad cambia inicamente
laespecie teoldgicadel pecado (v.gr., haciendo que
se comete pecado leve, grave o gravisimo, segiin la
cantidad robada, pero siempre dentro de la especie
o categoria de robo).

DONDE.—Es la circunstancia del lugar donde se
realizalaaccion. Puede cambiarlaespecie moral del
pecado (v. gr., un acto de lujuria cometido en una
1glesia es un sacrilegio local; un pecado cometido
publicamente lleva la circunstancia del escandalo,
etc.

CON QUE MEDIOS.—Alude a los medios licitos o
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ilicitos empleados para realizar la accion. Y asi, el
engano, el fraude, la violencia, etc., pueden modifi-
car la especie moral del pecado, anadiéndole la cir-
cunstancia de injusticia en el procedimiento, que
constituye una nueva inmoralidad distinta delaque
lleva ya consigo la accion pecaminosa.

POR OUE.—Se refiere al fin intentado con una de-
terminada accién. Se regula por los principios si-
guientes:

1) Una accién indiferente por su objeto Sv. gr.,
pasear)se hace buenaomalapor elfinintentadocon
ella (v. gr., es buena si se hace por descansar o re-
crearse un poco; mala, si se hace por encontrar oca-
sion de culpables curiosidades).

2) Unaacciondesuyo buenapuedehacerse me-
nos buena e incluso mala por el finintentado. Y ast,
por ejemplo, dar una limosna es una cosa de suyo
buena; pero, si se da con algo de vanidad, se hace
menos buena; y si se diera exclusivamente por vani-
dad, se hace mala (porque la buena accion es mero
pretexto para lamala, que es la que se intenta enre-
alidad{.J
3) Unaaccion de suyo malapuede hacerse mas
o menos mala; pero nunca buena, por muy bueno

ueseael finintentado.Y asi, el que robarauna can-
tidad de dinero con el fin exclusivo de darla de li-
mosna a un pobre cometeria un verdadero robo, y,
por lo mismo, un verdadero pecado, aunque menor
(anoser queleexcusede pecado formalsu concien-
ciainvenciblemente erroneay suabsolutabuenafe).

CoMo0.—Se refiere al modo con que se realizo
531 acto (v. gr., con plena deliberacion o, en un
impetu casi involuntario, etc.). Puede cambiar la
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especie teoldgica del pecado (convirtiéndolo de
grave en leve), pero no la moral (la accion moral
es siempre especificamente la misma, tanto si se
hace con mucha como con poca advertencia).

CUANDO.—Denotala cualidad del tiempo en que
se cometidlaaccion (v.gr.,comer carne en dia de vi-
gilia) ola duraciondel pecado (v. gr., si fue una cosa
muy breve o largamente prolongada). La cualidad
puede cambiar la especie del pecado (como en el
ejemplo indicado); la duracion lo agrava, pero sin
cambiarlo de especie, a no ser que durante la pro-
longacion vengan a anadirse circunstancias nuevas
que afecten a otra especie.

d) Conducta practica del penitente.—Sélo las
personas cultas e instruidas suelen conocer o adver-
tir las circunstancias modificativas de la moralidad
de sus propias acciones. En la practica, el penitente
—cualquiera que sea su condicion y grado de cul-
tura— debera atenerse a los principios siguientes:
1) Debe declarar al confesor con toda sinceridad y
honradez todas las circunstancias que le parezca
necesario declarar para darle a conocer la verda-
dera naturaleza y alcance del pecado cometido.
2) Enladudasobresialgunacircunstanciaesnece-
saric declararla o no, preguntele al confesor para
saber a qué atenerse en adelante. 3) Conteste con
sinceridad alas preguntas que le haga el confesor en
torno a las circunstancias de sus pecados.

Examinado ya el modo de recuperar la gracia de
Dios, perdida por el pecado, veamos, finalmente,
como crece y se desarrolla en el alma.

5. Como crecey se desarrolla.—Habiendo tra-
tadoampliamente este punto en otro lugar, nos limi-
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taremos aqui a las siguientes ligerisimas indicacio-
nes:

1.2 Lagracia,semillade Dios,puedecreceryde-
sarrollarse en nuestras almas,asemejanzadel grano
de mostaza, que, al sembrarse, es lamas pequenade
todas las semillas, pero después crece y se desarro-
1la hasta convertirse en arbol frondoso donde se co-
bijan las aves del cielo (Mt. 13,31-32).

2.2 Elaumentodelagraciase produce por un tri-
ple capitulo: @) por la digna y ferviente recepcion
de los sacramentos; b) por la practica cada vez mas
intensa de las virtudes cristianas,y c¢) porlaeficacia
impetratoria de la oracion.

2 En el desarrollo de la gracia no puede lle-
garse[iamais en esta vida a un Iimite infranqueable,
mas alla del cual no puedaya crecer. A media que se
va desarrollando la gracia se va ensanchando en el
alma la capacidad para nuevos aumentos. Sola-
mente encontrara su limite ala hora de lamuerte, al
finalizar con la vida terrena el estado de viay llegar
al término definitivo en la inmutable eternidad. El
alma permanecera eternamente en el mismo grado
de gracia que tenia en el momento de separarse del
cuerpo por la muerte.

EL CUMPLIMIENTO DE LA LEY DE DIOS

Una vez en posesion de la gracia santificante, que
nos eleva al orden sobrenatural y nos pone en ca-
mino del cielo, es necesario conservarla hasta la
muerte para alcanzar de hecho la vida eterna. Para
ello es indispensable la guarda de los divinos pre-
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ceptos, segun aquello del Evangelio: Si quieres en-
trarenlavida eterna, guarda los mandamientos(Mt.
19,17).

Los)mandamientos o preceptos divinos que es
preciso guardar para alcanzar la vida eterna son los
siguientes:

1. Laley natural, impresa por Dios en el fondo
detodoslos corazones. Se refiere aaquellas normas
de moralidad tan claras y elementales, que todo
hombre puede conocer con las solas luces de su ra-
zon natural. Sin embargo, a pesar de su simplicidad,
se distinguen en los preceptos de la ley natural tres
grados o categorias distintas:

a)>’LOS PRECEPTOS PRIMARIOS y universalisimos,
cuya ignorancia es imposible a cualquier hombre
conusoderazon. Santo Tomaslos reduceaestesolo
principio clarisimo: «Hay que hacer el bien y evitar
el mal».

b) LOSPRECEPTOS SECUNDARIOS, 0 conclusio-
nes proximas que fluyen claramente de los precep-
tos primarios y pueden ser conocidos por cualquier
hombre casi sin ningun esfuerzo o raciocinio. Tales
sonlospreceptosdel decdlogo. Cabeentornoaellos
una ignorancia inculpable durante algun tiempo,
pero no durante la vida entera.

¢) LAS CONCLUSIONES REMOTAS, que se dedu-
cen por raciocinio mas o menos dificil de los precep-
tos primarios y secundarios, v. gr., la indisolubili-
dad del matrimonio, la malicia de los actos
meramente internos, la ilicitud del aborto directo,
aunque sea para salvar la vida de la madre, etc. En
gente ruda e incivil cabe laignorancia de estas con-
clusiones remotas.
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2. Laley divina positiva.—Ademas de la ley di-
vina natural, es necesaria la ley divina positiva —o
sea, la expresamente manifestada por Dios y conte-
nidaeneldepdsitodeladivinarevelacion—, pordos
razones principales: a) porque los preceptos se-
cundarios y las conclusiones remotas de laley natu-
ral se obscurecen muchas veces en gran numero de
hombres por las pasiones desordenadas, malas cos-
tumbres y ejemplos, etc., como consta claramente
Eor la historia de los pueblos;y b) porqueel género

umano esta elevado y destinado por Dios a un fin
sobrenaturaly esimposible conseguirlo con las sim-
ples leyes naturales; se requieren preceptos sobre-
naturales, dados expresamente por Dios.

Estos preceptos divino-positivos han ido va-
riando y perfeccionandose a lo largo de la historia
de la humanidad. Pueden distinguirse en torno a
ellos tres épocas principales:

a) LA PRIMITIVA (antes de la promulgacion del
decalogo), que contenia algunos preceptos rudi-
mentarios, tales como santificar el dia del sabado
(Gen. 2,3), ofrecer ciertos sacrificios (Gen. 4,2-5),
unidad e indisolubilidad del matrimonio (Gen.
2,24;cf.Mt. 19,8),lacircuncision (Gen. 1 7,108, etc.
Este estado de cosas estuvo vigente entre los israeli-
tas hasta la promulgacién de la ley divina por Moi-
sés.

b) LA MOSAICA o del Antiguo Testamento, que
Dios promulgé por ministerio de Moisés y de los
profetas posteriores hasta llegar a Cristo. Su resu-
men y compendio mas perfecto lo encontramos en
el decdlogo, o tablas de laley, entregadas por Dios a
Moisés en el monte Sinai (]%,x. 20,1-17).
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Los preceptos del decalogo obligaban y obligan a
todosloshombres del mundo sinexcepcion —alme-
nos en la forma en que se los dicte su recta concien-
cia—, porque se tratade los grandes principios de la
ley natural, que en una forma o en otra todos lleva-
mos impresos en el fondo de los corazones. Los
otros preceptosjudiciales y ceremoniales obligaban
tan solo al pueblo judio y fueron abrogados definiti-
vamente por Cristo, de tal suerte que su cumpli-
miento seria hoyinmoral y pecaminoso, por cuando
derogarialafe en Cristocomolegitimo Mesias y Re-
dentor de la humanidad.

c) LA CRISTIANA o del Nuevo Testamento, que
es la promulgada por Cristo y sus apodstoles para el
bien sobrenatural de todo el género humano. Sus
principales propiedades son dos: a) universalidad,
como consta por el mandato expreso de Jesucristo
th. 28,19-20)y porlanecesidad de pertenecerala

glesia catolica —al menos al alma de la misma—
paraobtener lasalvacion;y b) inmutabilidad subs-
tancial hasta el fin de los siglos. A la Iglesia catdlica
le confio Cristo la guarda y custodia de sus divinos
preceptos, perono lafacultad de modificarlos subs-
tancialmente.

Los preceptos de laley cristiana obligan, de suyo,
a todos los hombres del mundo, ya que por todos
murio Cristo y para todos promulgé su divina ley
evangglica. Sin embargo, la mayor parte de sus pre-
ceptos no obligan inmediatamentea cada uno de los
hombres, sino mediatamente, o sea, através del pre-
cepto de la fe y del bautismo, que afectan de suyo a
todos los hombres segiin las palabras de Cristo: /d.
por todo el mundo y predicad el Evangelio A TODA
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CRIATURA. El que creyere y FUERE BAUTIZADO, se
salvara; mas EL QUE NO CREYERE, se condenara
(Mec. 16, 15-16), La Iglesia catolica puede imponer a
los hombres preceptos generales o especiales para
mejor cumplir sus fines que obliguen gravemente en
conciencia ante Dios. La Iglesia ha condenado
como heréticala doctrina contraria.

Tales son los llamados mandamientos de la santa
madre Iglesia, de los que el catolicismo suele enu-
merar los principales: oir misalos dias festivos, con-
fesion anual o en peligro de muerte, comunion pas-
cual, ayunos y abstinencias. No son éstos, sin
embargo, los unicos mandamientos de la Iglesia, ya
que hay que incluir también todas las demas pres-
cripciones del Codigo candnico que tengan caracter
de tales.

Sin embargo, como advierte expresamente el Co-
digo candnico, «las leyes meramente eclesiasticas
no obliganalos que nohanrecibido el bautismo, nia
los bautizados que no gozan de suficiente uso de ra-
z6n,nialos que, teniendousoderazén,nohan cum-
plido todavia los siete anos, a no ser que expresa-
mente se prevenga otra cosa en el derecho» (c. 11).

Este es el principal elenco de obligaciones a que
debe someterse todo aquel que quiera obtener de
hechosusalvacioneterna.Enla Bréctica, ademasde
estos preceptos generales que obligan en una forma
oenotraatodosloshombres delmundo, hay que te-
ner en cuenta las obligaciones especialesy particu-
laresque puedan afectaraunagrupo de personasoa
unasoladeterminada, conexclusiondelas demas.Y
asi, por ejemplo, son muy diversas las obligaciones
especiales del religioso, del sacerdote y del seglar
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provenientes de sus distintos respectivos estados. Y
dentro de cada estado hay que tener en cuenta las
obligaciones particulares de cada uno (superior,
subdito, parroco, deberes profesionales, etc.). Es
muy grande la equivocacion de los que descuidan
examinarse de estos deberes especiales y particula-
res, como si inicamente fueran obligatorios los ge-
nerales y comunes que obligan por igual a todos [os
hombres.
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